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¢) Santidad permanente

«Lo que nacera de ti s llamara santo», le dice ¢l 4ngel Gabriel a
Maria. Y ella responde en ¢l Magnificat: «su nombre es Santo». Ella
ha sido agraciada con la revelacion del nombre de Dios. El Santo se
ha aproximado a su ser; le ha entregado su nombre. Jesus, el Hijo de
Maria, es también santo. Ello no significaba que Maria pudiera su-
perar la zona del misterio, sino inicamente que tenia acceso a una
parte de lo divino, mientras que la otra, ciertamente mayor, perma-
necia desconocida. Maria vivia en la fe; meditaba todo en su cora-
zon. No entendia. Pero conocia el nombre de Dios y lo glorificé y
alab6 como santo: el Magnificat. También Jesus vino a glorificar el
nombre del Padre (Jn 12,28; 17,4.26).

Dios consagré a Maria con su kabod como si fuera la tienda de
reunion: «El Espiritu Santo descendera sobre ti, el poder del Altisi-
mo te cubrird con su sombray; «ese lugar... sera consagrado por mi
gloria» (Ex 29,43). La santidad de Dios, su gloria oculta, escondida,
se difunde sobre Maria. En correspondencia, también Maria es acti-
va en su fe y «santifica» asi al Dios santo (Num 27,14), o, lo que es
lo mismo, lo hace ser Sefior y, por tanto, lo «glorifica».

Para los Santos Padres, la verdad del ser humano se revela en la
Encarnacion. Ante todo en Jesus, el Hijo de Dios. También en Ma-
ria, la nueva Eva. Son los arquetipos de la santidad, la verdad de la
naturaleza humana. El mandato veterotestamentario Sed santos co-
mo yo soy santo (Lev 11,44) y el neotestamentario Sed perfectos
igual que es perfecto vuestro Padre celestial, son practicables te-
niendo en cuenta el arquetipo que es Jesus, y en su medida Maria.

La santidad de Maria no es principalmente una santidad moral,
sino, sobre todo, ontoldgica, es la santidad de la presencia del Espi-
ritu en ella. Pero, situada en esa esfera, Maria vive en pureza, en fe,
en caridad, como auténtica propiedad de Dios. Es santa porque per-
tenece a la esfera de Dios.

Ser santa como Dios era para Maria el resultado del don de la
inmanencia del Espiritu Santo en su corazén. Como Israel, Maria se
sentia llamada a la santidad por la palabra de Dios. A través de su
palabra-acontecimiento, la palabra de Jesis, Dios consagraba a su
hija, le comunicaba su Espiritu, su Santidad. Ese era el espacio on-
tologico en el cual debia habitar ella, como raptada, como fuera
de si.
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4. Conclusion

Al exaltar a la Panaghia, las Iglesias de Oriente nos sitiian ante el
misterio de la Santidad, como un aura envolvente, en la cual estamos
todos situados después de la Encarnacion. El Espiritu del Sefior llena
la tierra. Toda ella se ve envuelta en su Santidad. Y Maria es el
punto estratégico en el cual esta Santidad se hace mas poderosa, mas
gloriosa y fecunda.

La impecabilidad de Maria se explica mejor por gracia que por
voluntarismo, por situacién ontolégica que por esfuerzo moral, des-
de la experiencia central de la Encarnacion que desde un milagroso
origen al cual no tenemos acceso.

El dogma de la Inmaculada puede y debe ser retraducido como el
dogma de la Santidad perfecta de Maria, el dogma de la Panaghia,
de la Mujer agraciada sobre la que desciende el Espiritu y a la que
cubre el poder de su sombra y se convierte asi en fuente de vida, en
Madre del Santo.

(Como llegd Maria a esta situacion de Santidad, manifestada
posteriormente en su Fiat y su Magnificat? Pertenece al misterio de
su vida. Pero es indudable que de una raiz contaminada no nace la
Pureza, la total descontaminacion.

II. LA INMACULADA CONCEPCION DE MARIA

No basta la reflexion anterior sobre la santidad de Maria para
fundamentar adecuadamente la fe eclesial en la inmaculada concep-
cién de Maria. Hay que abordar algunas cuestiones que la proclama-
cion del dogma de la Inmaculada propone. De hecho, el debate teo-
l6gico sobre el pecado original ha sido amplio en estos altimos afios
y afecta, obviamente, a la reflexion mariologica. Por eso, después de
hacerme algunas preguntas insoslayables trataré de exponer la fun-
damentacion teologica de este dogma y su simbolismo.

1. Algunas preguntas insoslayables

Cuando el tedlogo quiere justificar la definicion dogmatica sobre
la Inmaculada tal como fue proclamada por Pio IX en la bula «Inef-
fabilis Deus», no puede soslayar preguntas como éstas:

a) (Bajo qué tipo de informacion biblica o tradicional ha llega-
do la Iglesia a conocer lo que sucedid «en el primer instante» o «des-
de el primer instante de la concepcion» de Maria? Es justo hacerse
esta pregunta, porque resulta que no hay un texto biblico que ofrezca
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este tipo de informacion; porque tampoco existen tales informacio-
nes en la tradicion patristica occidental, en lo referente a la preserva-
cidn del pecado original; baste recordar a Agustin. Este dogma no ha
nacido de una revelacion «explicita» que nos comunicara cOmMo
acaecio histéricamente el primer instante de la existencia de Maria.
Las luchas de los siglos xv-xvil entre maculistas e inmaculistas son
un indice de tal falta de informacion.

b) (Exige la obediencia debida a la formulacion dogmatica
aceptar también como dogmaéticamente definida la comprension del
pecado original y de la gracia propia de la Iglesia del siglo pasado?
De hecho, la soteriologia (tratado de la salvacion-redencion) y la
hamartologia (tratado sobre el pecado) han ido evolucionando de
una manera importante; el tratado de la gracia va adoptando progre-
sivamente otras claves de comprension. ¢ Es licito reinterpretar desde
estas nuevas claves el dogma? ;Podria afirmarse que, de suceder hoy
la afirmacion dogmatica, habria adoptado otras claves, que no nie-
gan lo que entonces fue afirmado, sino que lo superan y lo reintro-
ducen en una sintesis superior?

2. ;Bases historicas?

La respuesta a estas dos cuestiones, que juzgo fundamentales,
nos exige dirigir nuestra atencion a las unicas bases historicas de las
que disponemos y también a las bases teologicas que se nos ofrecen
para comprenderlo.

La tnica base biblica de que disponemos para probar que Maria
fue concebida sin pecado original es la imagen que de ella nos depa-
ra una lectura global del Nuevo Testamento a la luz del Antiguo. Ya
hemos contemplado esta imagen biblica de Maria en la primera par-
te. No vamos a insistir en ella. Solo quisiera resaltar dos cosas: que
Maria es madre de Jesus, del Grande, del Santo, no en fuerza de su
virginidad, sino de la presencia en elia del Espiritu y del Poder de
Dios; y que Maria es madre no de forma meramente pasiva, sino
activa, dindmica, en un compromiso personal de fe inquebrantable.
Habra que ver en qué medida podra esta imagen global ser interpre-
tada en los términos del dogma de la Inmaculada, habra que verlo.

~ Por otra parte, emerge ya en el Evangelio de Lucas un reconoci-
miento especial hacia la madre de Jesus por su fe y acogida de la
Palabra. Ya desde la primera época posapostolica los Padres de la
Iglesia hicieron de esa fe obediente un elemento estructurante en su
concepcion de la historia de la salvacion. Eva no creyo y desobede-
cio, Maria creyd y obedecié. En Maria ven los Padres apostolicos la
emergencia de una nueva Eva, madre de todos los vivientes. Otros la

C.11.  La santidad de Maria, principio y fin 363

van identificando poco a poco con la Iglesia inmaculada, santa, ma-
dre. De esta manera se abre el camino a una consideracion de Maria
como «mujer alternativa». Se acentiia cada vez mas su santidad. Se
la invoca como la «panaghiay, la «toda santa». Es afirmada su impe-
cancia, o la ausencia en ella de cualquier tipo de pecado personal
por parte de la mayoria de los Padres.

Pero /resultan suficientes estas bases?

3. Fundamentacién teolégica
a) El pecado original en la ecologia de la accion

El dogma —tal como fue definido— esta estrechamente vincula-
do al tema del pecado original. Los debates que esta cuestion ha
suscitado entre los te6logos a través de los tiempos no son para refe-
rirlos aqui. Ello requeriria un tratamiento muy amplio.

En todo caso, es importante decir ya desde ahora que el dogma
que proclama a Maria inmaculada en su concepcidn no presupone
que €l momento en que un ser humano es engendrado, generado, sea
pecaminoso, «como si la generacién fuera un pecado grave». «No
existiria un crimen peor que la generacion, pues clla crearia un ene-
migo de Dios» !¢, La generacion de todo ser humano es también un
acto de creacion divina. Participa de la creacion buena de Dios. Des-
de la perspectiva de Dios se trata del momento en el que crea el ser,
la bondad, la belleza, la libertad, un yo absolutamente original; y
todo ello «en Cristo Jesus», como una llamada al didlogo interperso-
nal con Dios (GS 19). El dogma, por tanto, no puede afirmar que
sélo Maria, por singular privilegio, fue gencrada de esta forma posi-
tiva, mientras que los demas hombres no.

Sin embargo, la definicion dogmatica hace referencia al pecado
original y a la preservacion de Maria de él. Tal como la Iglesia ha
entendido el pecado original éste no es una herencia biologica, ni
una culpabilizacion de todo el género humano a causa de los prime-
ros padres (imputacion de la culpa de generacion en generacion). El
pecado original no se identifica tampoco con la necesaria imperfec-
cion de los estadios inferiores de la evolucion con relacion a los
superiores.

Como dice el Catecismo de la Iglesia Catolica: «La transmision
del pecado original es un misterio que no podemos comprender ple-
namente. Pero sabemos por la Revelacion que Adan habia recibido
la santidad y justicia originales no para ¢l solo, sino para toda la

6 F. LaMENNAIS, Discussions critiques (Paris 1941), 151.
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naturaleza humana: cediendo al tentador, Adan y Eva cometen un
pecado personal, pero este pecado afecta a la naturaleza humana,
que transmitiran en un estado caido (cf. Cc. de Trento: DS 1511-
1512). Es un pecado que seré transmitido por propagacion a toda la
humanidad, es decir, por transmision de una naturaleza humana pri-
vada de la santidad y de la justicia originales. Por eso, ¢l pecado
original es llamado “pecado” de manera analoga: es un pecado “con-
traido”, “no cometido”, un estado y no un acto» (n.404).

El pecado original, tal como nosotros lo experimentamos (peca-
do original originado), es el resultado de otros pecados previos vy,
radicalmente, de un primer pecado (pecado original originante). De
hecho, el mal moral, la oposicion al proyecto de Dios, esta presente
entre nosotros como una atmosfera que nos envuelve, nos penetra y
ha influido en la formacion de nuestro ser. Aun actuando libremente,
nos vemos condicionados por una situacion de mal moral que nos
afecta intimamente. Las decisiones radicalmente malas de nuestros
antecesores han quedado objetivadas en la historia. Hay muchisimas
mediaciones negativas en nuestra historia que permanecen después
incluso de que el sujeto que las protagonizé ha desaparecido. Es de
suponer, logicamente, que hubo una primera mediacion negativa
que los siguientes hombres no supicron contrarrestar ni vencer, y
que fue hallando complicidades por doquier y actuando de forma
interactiva. El pecado entra en la ecologia de la accion e inyecta
complejidad demoniaca en la realidad historica.

Experimentamos el pecado original como la influencia de malti-
ples mediaciones negativas que impiden al hombre la comunion con
el proyecto de Dios. Este proyecto consiste en comunicarnos su vi-
da, y, de forma culminante, a través de Jesus. El pecado es esa fuer-
za llena de complejidad que actua en la naturaleza humana y dice no
a la autocomunicacion de Dios: en Gltima instancia, a Jesucristo. Se-
mejante situacion no deberia existir {No entraba en el proyecto de
Dios! Por eso la denominamos pecaminosa. Tal situacién es tan po-
derosa que sustraerse a ella es imposible a las fuerzas humanas. Te-
nemos una libertad limitada, debilitada, incapaz de autosalvarse 17,

b) La gracia original en la ecologia de la accion

En nuestra situacion actual tenemos experiencia, asimismo, de
multiples mediaciones positivas: «la gracia de Dios actia invisible-
mente en el corazon de los hombres de buena voluntad» (GS 22);

7 Cf, Catecismo de la Iglesia Catdlica, n.405. También véase L. F. LADARIA,
Teologia del pecado original y de la gracia (BAC, 1993), p.113-118.
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«el Hijo de Dios, con su encarnacion, se ha unido en cierto modo
con todo hombre» (GS 22), «el Espiritu del Sefior llena el universo»
(GS 11).

El mundo fue creado, sigue siendo creado en Cristo Jesus, y esa
creacion nunca fue desmentida por parte de Dios. Cada persona hu-
mana es —por creaciéon— imagen de Dios, se atiene al modelo on-
tolégico que es Jesus, el Hijo de Dios. Pero no solo en el origen. En
el decurso de la historia la bondad humana ha ido actuando y derra-
méndose. La revelacion de Dios y su Palabra han sido sembradas
entre nosotros, en los pueblos. También la Gracia ha entrado en la
ecologia de la accion, ha hecho su presencia mas compleja y ha en-
trado en interaccion con el pecado. Las mediaciones positivas defi-
nen también la complejidad de la historia. Por consiguiente, también
debemos hablar de la «gracia originaly, que desde Cristo se derrama
y actia en la humanidad y encuentra en muchas personas vehiculos
excelentes de comunicacion.

La gracia es tan fuerte y vigorosa, que nadie en la historia puede
sustraerse totalmente a ella. La debilidad de la voluntad hace tam-
bién a las personas débiles ante la Gracia, ante ¢l amor, ante la be-
lleza, ante la bondad. En ese sentido somos poco libres ante la Gra-
cia, incapaces de ofrecerle una total resistencia.

¢) Lo que «preservada» significa en este contexto

Que Maria estuvo exenta y preservada de pecado original no sig-
nifica que en la concepcion de Maria se produjera un fenémeno bio-
l6gico especial, pues ¢l pecado original no es una herencia biologica.
Ni tampoco que Dios dejara de imputarle el pecado atribuido a la
humanidad, porque el pecado original no es un castigo a todos por
culpa de Adan. No se trata tampoco de que Maria no cometiera un
pecado que todos cometen, porque el pecado original no se confunde
con un pecado personal: se le llama pecado «por analogia» (K. Rah-
ner).

Entendido el pecado original tal como resumidamente lo hemos
presentado, «preservada inmune de toda mancha de la culpa origi-
nal» quiere decir varias cosas. Que Maria recibi¢ una libertad libera-
da. No pasiva ni mermada ante el influjo del bien y del mal, de
modo que no aceptd las mediaciones positivas o negativas sin com-
promiso personal. Quiere decir que en ella emergié un nuevo mode-
lo de mujer y en ella una nueva posibilidad humana. Que esta situa-
cién no fue resultado del voluntarismo, sino gracia, energia de Dios
comunicada y mantenida. La gracia que sana en raiz la libertad de
Maria le adviene directamente de su Hijo. Es gracia cristico-libera-
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dora. En su hijo Jesus tenia Maria la fuente de su ser. Es la nueva
mujer que nace de Adan. Es la Iglesia, nacida del costado de Cristo.

Por consiguiente, Maria no participd, por gracia, desde el origen
de su vida en la incapacidad historica de la humanidad de llegar a
Dios, de acoger su autocomunicacion. Maria, situada en la historia
de los hombres, alli donde se entabla una dramatica batalla entre el
bien y el mal, fue preservada del influjo del mal y fue habilitada
para vencer las fuerzas y mediaciones negativas por gracia de Dios,
que le fue concedida, sobre todo, por medio de su Hijo. Maria ven-
ci6 la oposicion de la naturaleza a la autocomunicacién de Dios, v,
dado que este rechazo de la naturaleza no deberia existir —iba con-
tra el proyecto de Dios—, por eso Maria aparece como la «enemis-
tada» con el poder del pecado.

Segin la definicion dogmatica, Maria fue preservada «por singu-
lar gracia y privilegio de Dios omnipotente, en atencién a los méri-
tos de Cristo Jesus, salvador del género humano». Esta afirmacion
teologica entiende la redencion en clave «moral-juridica»: Jesucris-
to, con su pasion y muerte, «nos merecio» de Dios Padre la gracia de
la salvacion, del perdon y de la gracia; entonces Maria fue redimida
y agraciada por Dios Padre «en vistas a los futuros méritos de Jesu-
cristo». No es ésta, sin embargo, la unica forma de entender teologi-
camente la salvacidn; no es la unica perspectiva neotestamentaria.
Jesus mismo es la salvacion. La comunién con Jesus es la comunién
con la Gracia. Jesucristo ¢s la Gracia del mundo, de todos los tiem-
pos, El es el «alfa» y el «omega», «todo fue creado por El y para
El», «El existia antes que Abraham». No hay salvacion, ni hubo, ni
habra, sin comunion con el Hijo del Padre, que se hace hombre. Por
consiguiente, la definicion dogmatica puede ser releida en estos tér-
minos: la existencia de Maria debe ser considerada como una exis-
tencia de comunion total con Jesucristo, desde el origen hasta el fin,
y, por tanto, una vida en comunion total con la Gracia, con la salva-
cion. Cristo Jesus se convierte asi en el Sacramento del Dios Salva-
dor. También para Maria. Jesucristo es el Liberador de Maria.

4. ;Esta autorizada la Iglesia para afirmar todo esto
de Maria?

La Iglesia esta autorizada y capacitada para hacer ciertas lecturas
«protologicas». Ya en el antiguo Israel se produjo este fenomeno.
Los exegetas nos hablan de los relatos «etiologicos», es decir, de
aquellos relatos que pretenden explicar el origen de aquello que Is-
rael vive o experimenta. Hay explicaciones «etiologicas» (causales)
de momentos, de fiestas, de instituciones. Israel hasta llego a pre-
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guntarse, tras afirmar su conciencia de «Pueblo de Dios», por el ori-
gen de todos los pueblos, por el origen del mundo. El relato del
Génesis es un relato etioldgico. O una lectura protolégica del pre-
sente de Israel. Es cierto que Israel, cuando escribié estos relatos
etiologicos, disponia de algin tipo de elementos de respuesta, pero
no los suficientes como para poder calificar las explicaciones etiolé-
gicas como «actas de testigos presenciales», ni mucho menos. Nadie
presenci6 la creacion del mundo, ni del hombre, ni del pecado. Israel
se sirve de relatos mitoldgicos, los redacta a la luz de su fe yahwista
y ofrece un «nuevo» relato etiologico, que es verdadero, historico,
pero en sus «afirmaciones fundamentales».

También encontramos elementos de una lectura protolégica en
los evangelios de la infancia de Mateo y Lucas. La Iglesia neotesta-
mentaria piensa en los origenes de Jesus, sin disponer de suficientes
fuentes testimoniales, a partir de la experiencia del Jesis profeta del
Reino, muerto y resucitado.

La Iglesia puede también realizar este tipo de lectura «protologi-
ca». El Espiritu Santo habita en ella. Es el Maestro interior en el
corazon de los fieles. Concede a la Iglesia en su caminar histérico
una «especial sensibilidad» para captar todo 10 que viene de Dios.

La historia del dogma de la Inmaculada se explica como un caso
de «lectura protolégica». La Iglesia ha fijado sus ojos en Maria en el
decurso de los siglos. Ha contemplado a Maria tal como aparece en
el Nuevo Testamento. En la medida en que reflexionaba sobre la
imagen evanggélica de Maria ha comenzado a preguntarse por la raiz,
por ¢l principio (en sentido ontolégico y cronolégico) de todo lo que
en ella ha sucedido. Movida por el Espiritu y ayudada por la Palabra
de Dios, ha descubierto que, si toda vocacion cristiana tiene su pre-
historia («Dios nos eligi6 antes de la constitucion del mundo», «Dios
nos llama desde el seno de nuestra madre»), también 1a tuvo la vo-
cacion de Maria: Maria fue elegida para ser madre santa de Jests
—como realmente lo fue segiin los testimonios biblicos— desde an-
tes de la constitucion del mundo, desde el seno de su madre. La
Iglesia ha descubierto que, si Dios Padre nos ha destinado a todos en
Cristo Jeslis a ser «santos ¢ inmaculados en su presencia por el
Amor» (Ef 1,4), esto se ha realizado de una manera particular en
Maria, de cuya santidad y ausencia de pecado la Iglesia hace memo-
ria desde siempre. Que si Maria pronuncié un «si», un «fiat» tan
incondicional y total a la Palabra de Dios, fue, no por casualidad,
sino porque su respuesta tenia presupuestos muy hondos en su vida;
porque era la «agraciada» por excelencia y la creyente; porque era
«toda ella» apertura y docilidad a Dios; un «si» a Dios de esas di-
mensiones, que abarca toda una vida, ha de tener sus rajces: raices
santas; Maria es uno de los pocos personajes de los cuales el Nuevo
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Testamento presenta inicamente aspectos positivos. La Iglesia ha
entendido que, si Maria fue contemplada indirectamente por ¢l Nue-
vo Testamento y directamente por la Tradicién como la «nucva
Eva», ;como iba a serlo si hubiera en ella algan pequefio rastro de la
antigua Eva? ; Como podria ser Maria el seno maternal y virginat del
que s{;nrge la Nueva Humanidad si en ella hubiera rastros del hombre
viejo?

El misterio de la Inmaculada Concepcion de Maria es el misterio
de la conjuncién admirable de una llamada de Dios y de una res-
puesta humana. La Iglesia, en un caso particular, contemplando el
misterio de Dios en Maria, meditando en su corazoén todo lo que el
Evangelio dice de ella, percibiendo intimamente en su experiencia
personal la presencia de Maria, e interpretando todo ello a través del
carisma de la verdad '3, se ha visto impulsada a glorificar a la Trini-
dad definiendo este dogma. Muy audaz fue el papa Pio I1X. Lo que
¢l realizé lo hizo «para honor de la santa e indivisa Trinidad». El
Catecismo de la Iglesia Catdlica resume en estos términos el dogma
de la Inmaculada: «Esta “resplandeciente santidad del todo singu-
lar”, de la que ella fue “enriquecida desde el primer instante de su
concepeidn” (LG 56), le viene toda entera de Cristo; ella es “redimi-
da de la manera mas sublime en atencidn a los méritos de su Hijo”
(LG 53). El Padre la ha “bendecido con toda clase de bendiciones
espirituales, en los cielos, en Cristo” (Ef 1,3), mas que a ninguna
oOtra persona creada... Los Padres de la tradicion oriental llaman a la
madre de Dios “la Toda Santa” (“Panagia”), la celebran “como in-
mune de toda mancha de pecado y como plasmada por el Espiritu
Santo y hecha nueva criatura” (LG 56). Por la gracia de Dios, Maria
ha permanecido pura de todo pecado personal a lo largo de toda su
vida» (n.492-493).

5. Simbolismo del dogma

El dogma de la Inmaculada es reinterpretado hoy como un dog-
ma paradigmatico. En él se habla de Jesucristo, de la Iglesia, del ser
humano, de la accién del Espiritu.

a) Significado cristologico del dogma de la Inmaculada

Proclama, ante todo, quién es Jesas el Redentor, cudl es el alcan-
ce de su mision. Maria fue su obra-maestra. El prototipo, la primicia

8 Cf. Dei Verbum, 1.8,
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de la redencion. Asi lo descubrio la teologia a partir de Duns Scoto.
De hecho, los mejores tedlogos de la Iglesia no estuvieron dispues-
tos a aceptar esta doctrina, porque no sabian como superar la dificul-
tad cristologica de Cristo como redentor universal.

La teologia de la redencion, planteada en términos morales o ju-
ridicos de satisfaccion, méritos, compraventa, etc., o en términos on-
tolégicos de asuncion de la naturaleza humana y purificacion del
pecado y transmision de la vida divina, no es aquella que hoy ense-
flamos o reflexionamos. Preferimos una comprension mas dinamica
y procesual de la salvacién, entendida como «encuentroy, inter-rela-
cion progresiva, acogida dialogal de Jesucristo '°.

En €l se expresa hasta donde llega la capacidad salvadora y re-
dentora de Dios Padre en Jesucristo. Jesus salva al hombre comuni-
candole su Espiritu, el germen de vida y energia que le permite ir
derrotando todas las mediaciones negativas y acogiendo, potencian-
do y llevando a plenitud todas las mediaciones positivas.

Esta ¢s la experiencia integral de la redencion-salvacion que la
Iglesia tiene. Y que se realizo de forma paradigmatica en Maria por
obra del Espiritu y de Jests. Ella vivié desde la vocaciéon-anuncia-
cion en dialogo y comunidn con Jesus, su Dios Salvador. Se hizo su
servidora incondicional. La accion del Espiritu y la comunion con
Jesus la preservaron del pecado y la convirtieron en fuente de vida.
El seguimiento cordial de Jesis encamind sus pasos hacia «fuentes
tranquilas». La profunda relacion de fe con su Hijo fue para ella el
antidoto contra todo veneno de pecado e impulso para acoger sin
zozobras todo germen y realizacion de Gracia.

b) Significacion eclesioldgica del dogma

El dogma de la Inmaculada nos ensefia también como nosotros
somos salvados; no solo somos liberados del pecado, sino, sobre to-
do, preservados. Experiencias de preservacion tenemos muchas
aquellos que intentamos vivir en Cristo Jesus. La Iglesia, con sus
comunidades, personas e instituciones, es el gran sacramento a tra-
vés del cual Jesus preserva y libera a «los que el Padre le ha dado».
Maria no fue la unica preservada, sino la primera. Maria es la obra
maestra de la redencion, pero no es la unica redimida.

El dogma de la Inmaculada nos indica que la redencion del per-
fecto Redentor, Jesucristo, €s universal, es decir, afecta a todo hom-

1 Con estas palabras comienza E. Schillebeeckx su gran volumen sobre la Gracia:

«Todo comenzo con un encuentro...»: E. SCHILLEBEECKX, Cristo y los cristianos. Gra-

cia y liberacion (Cristiandad, Madrid 1982), 13.
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bre que viene a este mundo, desde ¢l primer instante de su existen-
cia. Porque «donde abundé el pecado, sobreabundoé la gracia» (Rom
5,20). El influjo del «segundo Adan es mucho mds poderoso sobre
todo nuevo ser que nace que el influjo del primer Adan. Todo hom-
bre que nace se halla en ese campo en el que se establece una dra-
matica batalla entre la Gracia y el Pecado, pero donde la Gracia es
ya escatologicamente victoriosa» (K. Rahner). Esto vale no sola-
mente para los cristianos, sino también para todos los hombres de
buena voluntad, en cuyo corazon obra la gracia de modo invisible
(GS 22) 0. El hombre, después, con su libertad, puede oponerse, y
de hecho se opone, al proyecto de Dios, al Evangelio de Jesus. Pero
el Redentor ;qué mas ha podido hacer por su Pueblo?

Maria, la primera creyente, es, por eso mismo, «lglesia nacien-
ten. Es la ecclesia immaculata. «Maria es para la Iglesia un “modelo
permanente” (Redemptoris Mater, n.42)». En Maria Inmaculada la
Iglesia se descubre a si misma; encuentra su propia verdad, su voca-
¢16n original. La Iglesia aprende de Maria a vivir en comunion con
el Redentor y con su Espiritu. En esa misma medida, la Iglesia sera
mas inmaculada, vivird en oposicion permanente al pecado y a sus
mediaciones. Maria, en cuanto inmaculada, pudo ofrecer a Dios un
«si» totalmente inocente, sin sombra alguna de pecado o vacilacion.
La Iglesia reconoce en Maria su mas perfecta imagen. Como ella
quiere decir un «si» total a la Palabra. La Iglesia sabe que serd mas
libre y mas fecunda en la medida en que esté mas unida a Jesucristo
y a su Espiritu.

c) Significado pneumatolégico: Maria, la consagrada
por el Espiritu

El dogma quiere expresar que Maria, ya desde el comienzo mis-
mo de su existencia, se vio agraciada por la comunicacion del Espi-
ritu de Dios, sin mérito alguno por su parte, y, desde ahi, se vio
preservada del pecado de origen y de cualquier pecado personal. En-
vuelta ya desde su origen en el amor redentor y santificador de Dios,
Maria se disponia a gjercer, tal como Dios lo habia proyectado, su
funcién de Madre del Hijo de Dios. La declaracion dogmatica relee
protolégicamente (es decir, buscando sus origenes) la promesa he-
cha a Maria de que ¢l Espiritu Santo bajara sobre ella, y deduce que

® «Crnisto mund por todos y la vocacion suprema del hombre en reahdad es una

sola, es decir, divina. En consecuencia, debemos creer que el Espirtu Santo oftrece a
todos la postbilidad de que, en la forma de sélo Dios conocida, se asocien al misterio

pascual Este es el gran misterio del hombre que la revelacion cristiana esclarece a los
hombres» (GS 22).
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el Espiritu ya la santificé en el primer instante de su concepcion,
porque «ya desde el seno de su madre» habia sido elegida como
madre del Mesias y como creyente, e incluso antes de la constitucion
del mundo, como Jeremias (Jer 1,5), como Pablo (Gal 1,15) o los
cristianos (Ef 1,4-5). Es decir, la Iglesia proclama que Maria no solo
fue vocacionada y consagrada en el momento de la anunciacion-vo-
cacidn, que nos relata Lucas y de un modo mucho mas conciso Ma-
teo, sino que fue llamada y consagrada para la misién ya desde el
primer instante de su concepcion. Se aplican a ella las palabras del
libro de Jeremias: «Antes de haberte formado yo en el seno materno
te conocia, y antes que nacieses te tenia consagrada» (Jer 1,5).

La vocacion y consagracion de Maria, ya desde el primer instan-
te de su concepeiodn, testifica que el origen de Maria, el comienzo de
la existencia de Maria fue puesto por Dios ?!. «Es Dios quien inici6
en ella la obra buena y la fue consumando hasta el Dia de Cristo
Jesus» (Flp 1,6). En el inicio estaba contenida toda la vida de Maria,
como en un germen. Dios proyectd soberanamente su vida, sin estar
sometido a las urgencias de nadie, en absoluta libertad. Pero este
proyecto estuvo motivado por una palabra de amor verdadero, por
un acto que creaba felicidad, por un milagro que no condenaba, sino
que salvaba. Dios pronuncid esta palabra de amor y de felicidad so-
bre Maria desde el principio. Y lo que Dios hizo una vez vale por
todas, de manera que toda la existencia de Maria estuvo envuelta
desde el origen hasta el fin en el amor redentor de Dios; amor que
fue muchisimo mas poderoso que el pecado. Hay que decir, ademas,
que Dios proyecta sus designios a partir del fin; y esto sirve de ma-
nera especial para Maria. Dios la llamé y consagrd pensando en la
funcion que como Madre y creyente tenia que ejercer en la historia
de la salvacion.

El dogma de la Inmaculada habla, pues, de la vocacidon y consa-
gracion de Maria como pura gracia de Dios, que no s6lo afecta a un
momento de la existencia, sino que la asume toda, desde su origen
hasta su fin. Habla de la primacia de la gracia sobre cualquier inicia-
tiva humana. En este sentido, ¢l dogma de la Inmaculada Concep-
c16n de Maria expresa de manera ejemplar y prototipica lo que suce-
de en todo aquel que ha sido llamado por Dios, en todo creyente por
parte de Dios ya desde el comienzo de su vida.

2 Cf K. Ranner, Maria Meditazion: (Herder-Morcelliana, Brescia, 1979), 50-56.



